
1981 年 3 月设立 的 茅 盾 文 学

奖，已连续举办了八届，先后彰奖

了 1977 年至 2010 年间的 38 部长篇

小说。这个奖项从举办以来，一直

伴随着各种各样的议论。但是，回

望这 8 届茅奖评选及获奖作品，平

心而论，它还是以在众多的作品中

选优拔萃的方式，遴选出了好的和

比较好的作品，比较好地反映了长

篇小说 30年来的崛起状况。

近 期 ，中 国 作 家 莫 言 荣 获 了

2012 年度诺贝尔文学奖。而正是

在第八届茅盾文学奖的评选中，莫

言的长篇小说《蛙》经过几轮激烈

竞争，最终荣获此奖。这也从一个

方面证明，作为中国长篇小说最为

重要的奖项，茅盾文学奖的评选，

在 优 秀 作 品 的 遴 选 上 ，确 是 有 眼

光，也是有预见的。

在我国当代文学的所有奖项

之中，以长篇小说为彰奖对象的茅

盾文学奖，创办的时间最早，举办的

年头最长，在文坛内外的影响也最

大。但与此不相适应的是，有关这

一奖项的史料收集、文本解读与宏

观考察等，关注的人不多，研究得也

很不够，更谈不上细致与全面。这

使得人们要想了解茅盾文学奖的有

关状况时，就只能现翻现查一些散

见于纸媒与网络的各种文字与资

料，而即使如中国作协的“中国作家

网”的“茅盾文学奖”专题，也主要是

获奖作品目录，别的资讯一概没有。

正是在这样的一个背景之下，廖

四平的《当代长篇小说的星座——第

一至七届茅盾文学奖获奖作品丛

论》，就显得及时而重要。有了这

本专论，有关茅盾文学奖获奖作品

的评述与研究，就不再是一个空白

点。从这个意义上说，这个选题既

适逢其时，又独步天下，堪为当代

文学研究中的一着妙棋。

这部研读茅奖作品的著作，不

独以选题的补弱弥缺与角度的先

人一步而取胜，它在基本内容构成

的两个大的方面，还有着其显而易

见的优长与值得关注的意义。

其一，是由具体评介与系统扫

描构成了一份独特的茅奖作品基

本档案。

茅奖自 1982 年起评奖，连续评

选了 8 届，涉及 30 多年的长篇小说

创作；而不同时期的作品创作，又

与不同时期的文学潮动、社会脉动

密切相连。作品背后，有一定的文

学活动支撑；文学背后，又有一定

的社会生活依托。因此，看起来只

是一个文学奖项的茅盾文学奖，其

蕴有的内涵与意义，实际上远远地

超出了一个文学奖。在这本论著

里，从第一届到第七届（只缺最新

的一届），对茅奖获奖作品依次进

行评介，既有较为精细的逐个作品

的评述，绍介了每届获奖作品的各

自特色，又依届评说，在整体上描

述出了茅奖评选的整体演进。在

这里，具体来看，不同时期有不同

时期的风景，不同作品有不同作品

的样貌，但总体来看，又有茅奖自

身发展演进及其所标志的长篇小

说的强力行进与一路高歌的基本

态势。这种横向上有具体的作品

评介，纵向上又有总体的发展的情

形，使得这部论著在对茅奖作品的

评述上，除去其既有的评论性、学

理性之外，显然还有一种充足的档

案性，乃至一种难得的史话性。

其二，是由文本细读与资讯引

述构成了一个丰盈的名作大观与

茅奖总览。

在对第一届至第七届的茅奖

获奖作品进行具体评述时，廖四平

既寻绎其在题旨与内容上的自我

发见，又探悉其在艺术形式上的独

特创意，力求从“写什么”到“怎么

写”的两个方面，客观而全面地掘

现 获 奖 作 品 种 种 的 特 色 与 特 点 。

而且，在评述每部作品时，还引述

了获奖作品作者的创作谈，征引了

大量的相关的评论意见与研究文

字，这使得这部著述在阐释论者自

己的研究心得的同时，还别有一种

茅奖作品评论与研究之集大成的

意味。这种既囊括了作者自己文本

解读的所见所得，又包含了别的研

究学者不同时期的即时评论的丰富

而多样的内容构成，使得这部论著，

成为名符其实的茅奖获奖作品的名

作大观与茅奖总览，从而给不同层

次的读者和不同需要的阅读，都提

供了应用的要点与应有的方便。

这部论著，对于文学领域里的

人来说，可作为一部有关茅奖的档

案性质的工具书，可备于手边，随

时查阅查看；而对于文学领域以外

的人来说，则可作为一部有关茅盾

文学奖的获奖作品大观与文本导

读，可由此了解茅盾文学奖的代表

性作品及其相关问题的大致脉络。

我很看重也很期盼这部以茅

奖作品为研究对象的当代文学著

述的撰著与出版，我也对作者廖四

平充满敬意与谢意，因为他别具手

眼，因为他雪中送炭。
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大家访谈

我 以 泰 山 喻 中 华
——访著名美学家杨辛

本报记者 杨晓华

对茅盾文学奖的文本解读
白 烨

700多年以前，在南宋德祐二年（1276年）

正月的杭州，在元兵压境，危亡在即的时候，

爱国诗人郑思肖写了《德祐二年岁旦二

首》。其一曰：

力不胜于胆，逢人双泪垂。

一心中国梦，万古下泉诗。

日近望犹见，天高问岂知。

朝朝向南拜，愿睹汉旌旗。

这是我读到的诗中最早提到“中国梦”

的记录。诗写得很悲怆，大意是说，在这无

力挽救亡国命运的时候，只有垂泪向人。

心里萦回着强国之梦，脑子里叨念着《诗

经》中的下泉之诗。离人较近的太阳还看

得见，遥不可及的高天就无法去打听了。

我天天朝着南方抗元的义军跪拜，希望他

们能凯旋回来。《下泉诗》是《诗经·曹风》的

篇名，主要表现对太平盛世的向往。

作者郑思肖（1241—1318 年）字忆翁，

号所南，福建连江人。名与字号皆宋亡后

所取。“思肖”，即思念赵宋之意。“所南”，表

示以南为住所。他画兰花，露其根而不画

土，表示土地已被掠夺。诗中强烈地表现

出遗民“麦秀”“黍离”之悲情，是忠贞爱国

的义士之悲歌。虽面对泰山压顶的危机，

却仍保持坚贞不屈的斗志。这种极可宝贵

的爱国情怀，正是中华民族愈挫愈勇，自立

于世界民族之林的精神根源。它同刘琨于

建兴五年（317 年）写给司马睿的《劝进表》

所言：“或多难以固邦国，或殷忧以启圣明”

之思路一脉相承而放射出光芒万丈。

郑思肖五百来首诗作大多精彩悲壮，

其述梦之作，尤为杰出。如《李靖天瓢图》：

“梦里龙腾出八荒，扫空热恼作清凉。不消

数滴天瓢雨，净洗娑婆透骨香。”其《自挽

诗》云：“堂堂男子不封侯，与命为仇死未

休。陷虏有歌春梦断，哭天无地夜魂愁。

九清风露极玄处，万古虚空自在游。痛恨

莫能生报国，从今阴骘溥南州。”另如《补梦

中作》：“鸿雁流离梦亦惊，满怀凄怨足秋

声。此身不死胡儿手，留与君王取太平。”

忠愤爱国之情，结想成梦，上薄天日。宋亡

以后他抱遗民之节决不承认元朝年号。《偶

成》云：“梦中亦闻朝廷事，诗后唯书德祐

年。”《过徐子方书塾》云：“不知今日月，但

梦宋山川。”爱国之情可裂金石。

陆游，作为一位伟大爱国诗人还拈出

了“中国梦”之语。淳熙十一年（1184 年）

所作的《新晴午枕初起信笔》云：“闭户日

陶然，书窗春已妍。华胥梦中国，龙汉劫

初年。浩浩尘扬海，茫茫柱倚天。何妨架

孤鹤，小憩华山前。”“华胥”，指和平安乐

的理想之国。“龙汉劫”即道家所说乾坤成

毁的劫难，意谓正做着和平安乐的中国

梦，突然进入乾坤成毁的凶境。大海扬

尘，孤柱撑天。只好驾着孤鹤到华山避难

去了。其《五月十一日夜且半，梦从大架

亲征，尽复汉唐故地》之作，更是其强国之

梦的生动体现。诗云：“天宝胡兵陷两京，

北庭安西无汉营。五百年间置不问，圣主

下诏初亲征。……驾前六军错锦绣，秋风

鼓角声满天。苜宿峰前尽亭障，平安火在

交河上。”光复汉唐故土乃是诗人一生的

梦想。其《十一月四日风雷大作》云：“僵

卧孤村不自哀，尚思为国戍轮台。夜阑卧

听风吹雨，铁马冰河入梦来。”可说是寝馈

不忘光复大业。其《示儿》诗云：“死去原

知万事空，但悲不见九州同。王师北定中

原日，家祭无忘告乃翁。”这是他绝笔之

作。其爱国之情竟是如此感人。在陆游

的词里，同样也有精彩的记梦之作。如

《夜游宫·记梦》：“雪晴清笳乱起，梦游处，

不知何地。铁骑无声望似水。想关河，雁

门西，青海际。睡觉寒灯里，漏声断、月斜

窗纸。自许封侯在万里，有谁知，鬓虽残，

心未死。”悲情烈慨，感动天地。梁启超《读

陆放诗集》云：“诗界千年靡靡风，兵魂消尽

国魂空。集中十九从军乐，亘古男儿一放

翁。”就是对陆游极为中肯的评价。

南宋时代以匡复中原为人生奋斗理

想的诗人很多。辛弃疾就是一位寝梦不

忘救国的伟大斗士。他在《水龙吟》中高

唱：“……算平戎万里，功名本是，真儒事，

君知否？……待他年整顿，乾坤事了，为

先生寿。”气象何等发皇壮伟。其《破阵

子》更是一首记梦杰作。中云：“梦里挑灯

看剑，梦回吹角连营。八万里分麾下炙，

五十弦翻塞外声，沙场秋点兵。马作的卢

飞快，弓如霹雳弦惊。了却君王天下事，

赢得生前身后名，可怜白发生。”读之令人

血脉贲张，可以忘死。

以上这些述梦诗，大多作于国族危难之

际。哭吐精诚，是为了唤醒大众奋起救亡。

千百年来，不 知 感 动 了 多 少 志 士 成 仁 取

义。毛泽东的掀天揭地的诗词中，也有两

首述梦之作，就别开生面，与此不同了。

一首是作于 1959 年 6 月的《到韶山》中，开

篇便说：“别梦依稀咒逝川，故园三十二年

前”，这是对可诅咒的黑暗旧社会的批判，

而其结句则以：“喜看稻菽千重浪，遍地英

雄下夕烟。”表现了对沸腾生活的赞美。

1961 年写的《答友人》以“九嶷山上白云飞，

帝子乘风下翠微”起笔，用浪漫主义手法，

表现了对开慧烈士的思念。结句“我欲因

之梦寥廓，芙蓉国里尽朝晖。”则浓墨重彩

讴歌了新中国生气勃勃的壮美画图，体现

了一种史诗般的宏伟气象，令读者大受鼓

舞，打叠起向上的勇气去为理想而奋斗。

斗转星移，回黄转绿。经过百年苦难

的考验，今天的中华民族正勇立潮头，奋

发进取，已成为世界繁荣昌盛的重要推动

力和世界和平安乐的保护者。回顾过去，

展望未来，我们为习近平总书记倡导的

“中国梦”感到信心百倍，力量无穷。做一

个中国人从来没有如此自信和豪迈。

杨晓华：从 1979 年首次登泰山以

来，您坚持登泰山，一往情深，老而弥

笃。您和泰山为何有如此深挚之缘分？

杨辛：中国文化哺育的每一个人都

和泰山有着一定的精神联系。我们从

记事起，就不断听到“稳如泰山”“安如

泰山”“泰山压顶”“泰山北斗”“有眼不

识泰山”“一叶蔽目，不见泰山”“或重于

泰山，或轻于鸿毛”等熟语，泰山作为一

种精神基因，已经深深嵌入中国文化传

统之中。在汉语的古文字中，泰与“大”

“太”同义，在中国人看来，泰山几乎就是

“平安”“伟大”“崇高”的同义词，所以孟

子说：孔子登泰山而小天下。

1979年，中华美学会在山东济南召

开工作会议，会议期间，我和武汉大学

的刘纲纪教授同游泰山。在岱顶，我们

晚上住在 2 元钱一宿的简陋棚子里，但

是第二天清晨，我们看到了一生中最为

壮丽辉煌的泰山日出，激动不已。从

此，我被泰山的雄伟深深折服，每年坚

持登山，有的年份不止一次，到现在总

计 42 次，其中徒步登山 37 次。80 多岁

以后，我坐车到中天门再往上登。今年

我还准备再去。每一次登山，我都经历

一次精神的沐浴和更新。如今虽是 92

岁，仍然觉得心志顽强，精神不老，这和

泰山给我的激励直接相关。

杨晓华：不仅是登泰山，作为一个

美学家，先生还参与到了泰山文化的研

究、创造和发扬之中。先生认为泰山是

“华夏之魂”。中国的名山大川为数众

多，各有千秋，为什么先生独对泰山有如

此崇高的评价？

杨辛：早期我登泰山，主要还是从

亲近自然，怡情悦性的角度感受泰山。

1986年，泰山准备申请联合国的世界文

化遗产，北大受命进行学术论证，成立

了 一 个 专 家 小 组 ，我 负 责 美 学 方 面 。

1987年泰山申遗成功，我们的报告被联

合国专家认为是第三世界国家中最好

的一份。正是在准备报告期间，我有幸

从不同路径、不同视角，全方位地审视

和体会泰山，我对泰山的认识、超越个

人的心志体验而进入学术文化的梳理、

鉴赏和阐发当中。

我认为，在自然美中有两种美的类

型，一是壮美，一是优美，或称作“阳刚

之美”和“阴柔之美”。泰山是阳刚之

美，这种阳刚之美具有自然风貌的基

础：泰山“拔地通天”与周围平原丘陵形

成强烈对比；泰山山势累叠，如大海巨

澜，从一天门到中天门再到南天门，一

浪高过一浪，气势磅礴，节奏鲜明，《诗

经》中以“泰山岩岩”状之，实乃传神妙

语；泰山是大自然鬼斧神工的巨大雕

塑，基础宽阔，形体浑厚，沉雄稳重，可

谓“泰山如坐”；泰山以坚硬的花岗岩为

主要岩体，巨石交叠，形貌多姿，赫然矗

立，动人心魄；泰山的苍松郁郁葱葱，虬

枝峥嵘，占谷为林，顺风成韵，美不胜收；

泰山的万壑烟霞呼吸天地，流动嬗变，清

代叶燮形容是“天地之至文”。

泰山的壮美虽然以自然美为基础，

但也离不开历史文化的凝结和丰富。

泰山以“朝天”为中心的宏大构思，道路、

溪水与山谷的妙合无垠，人文营构与自

然景物的浑然一体，这一切一方面深化

了泰山壮美的主体风格，另一方面增加

了泰山娱人怡情的玄机和妙趣，使得泰

山具有了天、地、人亲密无间，相互依

仗，相互激发的空灵和博大的境界。

“高而可登，雄而可亲，松石为骨，

清泉为心，呼吸宇宙，吐纳风云，海天之

怀，华夏之魂。”这是我对泰山最见性情

的描写。这首诗被做成泰山的摩崖石

刻，据说在当地已经广为流传了。

杨晓华：您还认为人们对泰山的审

美方式存在历史的阶段性变迁。

杨辛：这种变迁经历了“自然崇拜”

“比德”和“畅神”三个阶段。远古时代，

生产力低下，民智未开，自然神秘而庄

严，人们对大山的伟岸、雄壮和气象万

千产生深深的敬畏，人们希望从山的恩

赐和保护中获得财富和力量，泰山因为

结合了太阳崇拜，具有了更加崇高的地

位，连汉武帝刘彻都对着泰山击节赞

叹：“高矣、极矣、大矣、特矣、壮矣、赫

矣、骇矣、惑矣。”

“比德”作为一种观物方式，在春秋

战国就较为普遍。《诗经》中的比兴，《楚

辞》中的香草美人即是明证。孔子说：

“仁者乐山，智者乐水。”因为山的安稳

厚重和仁者的敦厚相似，大山蕴藏万

物，好比仁者施惠于人。在这种关照

中，山的特点和人的精神世界互相映

照，成为伦理秩序和文化力量的象征。

在前两种认知中，都存在一定的审

美空间，但是审美是依附性的，自然和

道德威严还有可能造成对人的精神世

界的恫吓和压制。大约在魏晋时期，

中国的审美意识逐步走向独立。曹植

《飞龙篇》云：“晨游泰山，云雾窈窕。”

注意力已经转移到审美世界。唐代杜

甫《望岳》云：“岱宗夫如何？齐鲁青未

了。造化钟神秀，阴阳割昏晓。荡胸生

层云，决眦入归鸟。会当凌绝顶，一览

众山小。”已经从自然审美的激发中产

生了人生体验的豪迈和超越。南宋 宗

炳 所 谓“ 峰 岫 峣 嶷 ，云 林 森 渺 …… 万

趣触其深思……畅神而已”。当然，在

历史上这三个阶段是相互交错的。

杨晓华：泰山被定为“五岳独尊”，

这种地位有着明确的典籍根据吗？这

种地位的获得最主要的原因是自然的，

还是政治的、文化的？

杨辛：泰山又称东岳，在五岳当中，

海拔是第三位，它之所以获得“五岳独

尊”的地位，主要是历史文化的缘由。

中国人崇拜太阳，太阳温暖、光明，普照

人间，滋养万物。泰山耸立于齐鲁平

原，东临苍茫大海。海上日出，泰山之

巅是想象中最先可以观瞻到的地方，

因此人们很自然把对太阳的崇拜转化

为对泰山的尊崇。《史记集解》载：“天

高不可及，于泰山上立封禅而祭之，冀

近神灵也。”这种尊崇，后来就导致帝

王封禅，泰山成为政治文化的重要组

成部分。据《史记》记载，在秦始皇之

前就曾有 72 个帝王在泰山祭祀。帝王

的祭祀活动深刻影响了人们的泰山崇

拜心理，一般学者认为，最迟在汉代，

五岳之说、泰山之尊就确定了。

依我之见，泰山的文化内容包含丰

富，意蕴深刻，至少有四个方面的人文

价值可以探究。首先从政治而言，泰山

通天接地，是国家统一、天下安定的象

征，是政治清明、国运昌盛的表现。其

次，从哲学上讲，泰山构筑了天人交契

的博大时空，体现了“天行健，君子以自

强 不 息 ”的 精 神 ，是 民 族 生 命 力 的 象

征。第三，从伦理学上讲，泰山包容万

物，厚德载物，体现了中华民族厚重、宽

容的人格精神。第四，从美学上讲，泰

山的自然和人文景观整体呈现了一种

阳刚之美，具有宏伟远大的气魄。从这

几方面考察，泰山都是我们民族精神的

象征。泰山和黄河一样，象征着中国

人民的伟大、质朴、刚健、进取、智慧和

坚韧。

杨晓华：作为学者，您超越了普通

的游嬉心态，对泰山文化的绎解丰富而

深刻，您还身体力行参与到了对泰山文

化的继承和发扬之中。我想知道，就您

个人而言，是什么使得您如此动情地亲

近泰山、颂扬泰山？

杨辛：前几年，我和清华大学吴良

镛先生同去泰山。清华建筑学院的一

位朋友问我：“您可否用一个词来概括

泰山对您的最深刻的影响？”我竟一时

凝塞。后来还是从哲学上想到，这个词

应该是生命的“生”。

泰山文化是以生命为中心的天人

之学，其最大魅力就是能激发人的生命

力。对个体和国家皆是如此。儒家经

典《周易》云：“天地之大德日生。”天地

最大的德行就是使万物生生不息，人要

向天地学习就要厚德载物，自强不息。

和泰山的因缘改变了我对世界和人生

的看法。

在泰山，最惊魂摄魄的体验就是观

泰山日出。泰山日出不是温和、秀雅，

以妖娆示人，而是在天风莽荡、云涛汹

涌中腾跃而起，喷薄而出，刹那间光芒

万丈。这是一曲壮美的生命的赞歌。

李白观其大美而言道：“平明登日观，举

首开云关，精神四飞扬，如出天地间。”

我登泰山共有七八次看到日出，其中只

有两三次看得最充分。

不仅是日出。还有泰山松，其生

存条件最为酷劣——泰山是坚硬的石

头山，缺少泥土。泰山松生长在石缝

中，破石为土，云雾作乳，硬是从石头

缝里的贫瘠泥土中汲取营养而生长。

“泰山第一松”“迎客松”“卧龙松”等造

型奇特，征显自然生命力之顽强。

泰山挑山工，则是人文存在中最直

接的显象。他们是泰山孕育的优秀子

民，“性实在，不谈空；步步稳，担担重，

汉如泉，劲如松；顶烈日，迎寒风，春到

夏，秋到冬”。

在上世纪 80 年代，有一段我疾病

染身、形销骨立，体重只有 43 公斤，甚

有颓唐萧瑟之感。但是我坚持登泰山、

感受泰山，向泰山学习，十分幸运地走

出了生命的低谷。

泰山的自然和人文气象熏陶和激

发了我的生命活力，更重要的是在精神

上激励了我的学术、文化生命。我的美

学思想，书法、诗歌作品，超越桑榆晚境

的囿限，得有持续的精进和升华。我为

泰山写了 30 多首诗歌，新出版的《全泰

山诗》即选了 29 首。我有诗云：人生七

十也寻常，八十逢秋叶未黄，九十枫林

红如染，期颐迎春雪飘扬。生命从自然

中来到自然中去，似如圆周运转，不必

设定终点，任何一点都可以是起点。即

使个体生命结束了，也可以融入大千宇

宙，与日月同光，天地同寿。

杨晓华：无论多么高深的哲学思想

还是丰富的文化意蕴，作为一座大山，这

一切都只有在登临之中才会有真切的体

验，这应是您不断攀登的原因所在。

杨辛：的确如此。泰山文化是自然

和人文景观的完美结合。一位联合国教

科文组织的官员认为，泰山的自然和人

文景观融合得这样好，是中国人的一个

创造。但是“泰山之妙在于登”登山的乐

趣不仅在于目标极顶，在真切的攀登之

中，历史文化、天人幽思，才会溶入自己

的血液，化为充沛的精神气脉。在攀登

中，人和自然成为一个和谐的整体，山势

险峻，路在山谷，道奇且险，但人心平稳，

仿佛在泰山的怀抱中亲切地拾级而上，

真正体验到“雄而可亲”。人与人之间也

显得分外和谐，登山中你少看见愁眉苦

脸，即使很累人们也是面带笑容，萍水相

逢也亲切地招呼。还有，就是人的身心

之间的和谐，要注意登山的强度要和自

然肌体的状况相适应，才能尽得其乐。

杨晓华：泰山的高妙还在于，把艰

苦的攀登变成了一种审美的过程，甚至

是人生过程的一种隐喻。当我了解到

您的一生经历的时候，我还明白了，坚

韧的攀登，其实一直是您生命的基本状

况和体验。

杨辛：对泰山的理解，对攀登的热

爱 ，确 实 和 我 的 人 生 经 历 有 一 定 关

系。我 12 岁时父母亲就去世。经济最

困难的时候，住在破庙里。16 岁到民

生轮船公司做学徒。我亲眼看见，日

本鬼子搞“疲劳轰炸”，几千人闷死在

重庆较场口防空洞，死难者的尸体在

朝天门码头上堆积如山。为了打日本

鬼子，后来我和中学的同学报名参加

了印缅远征军。当部队要调往东北打

共产党的时候，又和同学逃跑到昆明，

受到进步思潮影响参加学生运动。后

考入北平艺专上学，又因参加学生运动

被列入国民党黑名单，就投奔冀察热辽

解放区，参加革命。1956年中央提出向

科学进军，汤用彤先生把我从吉林调到

北大，从此就一直在北大教书。文化大

革命期间，我被打成“黑帮”，挂黑牌，做

过木工、砸煤工。

我的人生确实就像一种艰难而历

险的攀登，虽历尽坎坷，始终追求进步

和光明。当我以超脱的心境在泰山的

怀抱中攀登的时候，当我到达岱顶欣赏

人间的无边景色的时候，我的生命更加

昂扬和激越。我 90 岁时写下人生感

悟：“凭艺术而赞美，登泰山而悟生，赏

荷花而好洁，重友谊而贵诚，崇奉献而

知乐，爱人民而怀恩。”这是我的人生

观，也是我的艺术观。

杨晓华：您对泰山精神的认识和总

结，灌注了您美学思想和人生体验。而

今，又是什么因素在鼓舞您，以 90 多岁

的高龄，执着于弘扬泰山精神？

杨辛：其实，对泰山精神文化的价

值的高度认同和推重，非我一人之心。

季羡林先生认为泰山是“国之魂魄，民

之肝胆”，他认为：“泰山是中国文化的

主要象征之一，欲弘扬中华文化，必先

弘扬泰山文化。”我个人觉得，泰山虽

在历史上曾经被视为神山，披上了封建

神权和特权的外衣，但在新的时代，我

们要通过批判继承，在新的精神高度对

泰山文化加以提炼和概括。

我们已经进入了 21 世纪，实现中

华民族伟大复兴的梦想，如洪钟大吕，

激荡人心。就像抗日战争时期《黄河大

合唱》用雷霆万钧、奔腾前进的黄河来

激励人们的斗志一样，我们现在也需要

一种大气磅礴充满阳刚之气的精神文

化坐标，来激浊扬清、提振人心、充实魂

魄，弘扬主旋律。泰山显造化之神力，

聚自然之精华，续古今之文脉，历万古

而弥新，其厚重、包容、和谐、坚韧和自

强不息，都是当代中国人需要不断砥砺

和发扬的民族精神的重要内容，都是当

代中国需要不断补充的正能量。
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杨辛先生简介

杨辛，北京大学教授，我国著名美学家。

1922年5月生，1947年肄业于北平艺术专科学

校。长期在北京大学从事美学教育和研究，

1960年至 1988年任北京大学哲学系美学教研

室主任，1989年至1990年任北京大学艺术教研

室主任。曾任中华美学学会第一、二届常务理

事、全国高等学校美学研究会副会长。1992

年，获得国务院政府特殊津贴。2008 年，获得

中国美术家协会“卓有成就的美术史论家”

奖。2012年，获得“北京大学哲学教育终身成

就奖”。杨辛和甘霖合著的《美学原理》是新

中国成立以后影响广泛的美学教材之一，至

今已重印40多次。

近日，本报记者在北京杨辛先生寓所对

其进行了采访，在此刊发，以飨读者。

杨辛先生近影 杨晓华 摄


